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ANALOGIA Y BARROCO

Samuel Arriaran
Universidad Pedagogica Nacional
México

Algo que es urgente en la época actual, llamada de posmodernidad,
es rescatar el lenguaje simbdlico, emblematico y anal6gico que nos
ofrece como paradigma el barroco. Alguien que ha querido resaltar
la necesidad de esa analogicidad en la cultura, como modelo de ra-
cionalidad, ha sido Mauricio Beuchot. Trataré de ofrecerle algunas
reflexiones (unas de ellas criticas) tomadas a partir de esa analogicidad
que se da en el barroco, para contrastarla con la que €l propone, y asi
obtener algunos elementos que entraran en conflicto con su pro-
j.uesta y otros que la apoyaran.

. El lenguaje emblemético, que tuvo su origen en el Renacimiento
en su-1fan de recuperar la Antigiiedad, estuvo vivo no s6lo en la
intelectualidad novohispana, sino en toda la cultura cotidiana, inclu-
so en jia religiosidad popular (a traves de los jesuitas). Claro que
orlgmalmente el emblematismo tiene que ver sobre todo con la tra-
diciondel hermetismo (figuras y simbolos aparentemente ininteligi-
bles como los jeroglificos o pinturas simbdlicas que escondian ver-
dades divinas). Pero este lenguaje, al darse en un contexto historico
donde prevaleci6 un fuerte proceso de mestizaje cultural, lo que pro-
dujo fue una situacion de interpenetracion de codigos opuestos 0
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distintos. Por eso es que para Mauricio Beuchot la analogia puede
definirse también como un pensamiento de coparticipacion, que
trata de hacer un proceso de hibridizacion o mestizaje “sin fusionar-
se o devorarse mutuamente, sino guardando sus proporciones”.!

Es claro que durante el siglo XVII recién podia darse una situa-
cion analdgica, al haberse producido un cambio en la politica colo-
nial. Como se sabe, antes se dio una politica de tabla rasa donde se
trataba por medios violentos de la extirpacion de los idolos y la
cultura del Otro. En tal situacion era imposible que fructificara una
hermenéutica analdgica, ya que sélo se permitia la destruccion sim-
bolica, es decir, una hermenéutica univoca, imperialista, impuesta
en funcion de la utopia apocaliptica de los franciscanos.

Los emblemas, en la medida en que posibilitaban combinar ideas
nuevas dentro de los canones establecidos por la politica de 1a Com-
paiiia de Jesus en el siglo XVII, permitieron la circulacién de textos
analdgicos o formas de vida sincréticas antes prohibidos. No sélo
articulaban unidades pertenecientes a sistemas semidticos diferen-
tes (de tipo icénico, verbal o musical), sino que permitian textos
cuya correspondencia aparecia postulada por el simple hecho de su
concurrencia. Los movimientos del alma, los del cuerpo y los de los
astros seguian los mismos principios como manifestaciones de una
escondida armonia. Estas correspondencias abarcaron el plano so-
cial, natural y divino.

A través del uso del lenguaje emblematico se daba una imagen
manejable de la realidad. Por un lado, el orden social jerarquico se
justificaba por medio de analogias naturales y teoldgicas. Por otro
lado, ese mismo lenguaje permitia la elaboracién de textos que se
convertian gradualmente en instrumentos criticos, ya que inaugura-
ban una hermenéutica de tipo aperturista, es decir, un espi-itu de
aceptacion ante todo tipo de estimulos intelectuales o de sonoci-
mientos que cuestionaban la representacion teocéntrica del univer-

! Mauricio Beuchot, “Eugenio Trias y Hermes: limites, analogia y mestizaje”, en José
Rubén Sanabria y Mauricio Beuchot (comps.), Algunas perspectivas de la filosofia
actual en México, México, Editorial Universidad Iberoamericana, 1997, p. 272.
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so. Dado el excesivo celo de la Iglesia y dado el hecho de que los
intelectuales novohispanos tampoco podian reducirse a mantener
concepciones obsoletas, el uso del lenguaje emblematico fue una
opcidn que les permitié eludir temporalmente la censura oscilando
entre el saber cientifico y la contemplacion estética.

Como dice un historiador de la ciencia, esto nos obliga a hacer
una distincién en la recepcion y difusion del hermetismo en la Nue-
va Espafia, ya que mientras unos aceptaban sus postulados cientifi-
cos, otros (los poetas, pintores y otros artistas) adoptaban muchos
de los ricos conceptos tedricos, sobre todo astrolégicos y alquimicos,
plasmandolos en sus obras:

La forma en que el hermetismo neoplaténico mezclaba y
combinaba los conceptos cientificos y magicos con los es-
téticos, historicos y religiosos desperto el interés de mu-
chos novohispanos cultos, Sor Juana entre ellos. Y este
interés, que no era cientifico, sino estético, histérico e in-
cluso si se desea arqueolégico, se vio alimentado por las
obras de autores como Kircher, Valeriano, Cartario y otros
muchos, para quienes —muy en la logica del neoplatonismo
clasico— el saber cientifico y la contemplacion estética del
cosmos eran una sola e inseparable forma de conocimiento,
y latinica verdadera.? 7

No es casual que los emblemas que cautivaron el imaginario de
1a intelectualidad novohispana constituyeran una mezcla fantastica
de simbolos diversos y opuestos, como, por ejemplo, dioses egipcios
junto con representaciones griegas, romanas, aztecas, etcétera. No
habia oposicién entre paganismo y catolicismo, ya que todas las
religiones, al igual que las tradiciones culturales, se combinaban de
modo bastante creativo. Esta combinacién se justificaba en todo
caso en la actitud de tolerancia (que no duré mucho tiempo) hacia la
posibilidad de que el afan por descubrir las verdades divinas no po-

> Elias Trabulse, “Sor Juana Inés de la Cruz y la ciencia perdida”, en Margarita Pefia
(comp.), Cuadernos de Sor Juana, México, UNAM, 1995, p. 19.
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dia contraponerse con la acumulacién de conocimientos cientificos.
El ansia del conocimiento parecia ilusoriamente compatible con la
glorificacion de Dios.

El modo de pensar que combinaba el paganismo con el cristia-
nismo reune varias tradiciones de origen magico y positivista (as-
tronomia, fisica, alquimia, etc.). En esta interpretacion, donde todo
es posible y nada se excluye, se encuentra también una perspectiva
hermenéutica que podriamos llamar de “analogicidad”, que permite
hermanar filosofias distintas como las de Platon y Aristoteles.

Tal como sugiere Mauricio Beuchot, dicha perspectiva herme-
néutica se puede encontrar en épocas distintas como “rejuego de la
imaginacion creadora y de la razén estructurante, de lo imaginario y
lo conceptual, inclusive de lo emocional y de lo intelectivo [...] del
Verbo y el Espiritu. Por eso se pasa de una mistica sensual y visio-
naria a una mistica especulativa y sapiencial”.’ En ese juego del
Verbo y el Espiritu se opera la sintesis de las fuentes del conoci-
miento simbolico. Ya no se da por una parte la imaginacién y por
otra lo inteligible, como tampoco se da la metafora por un lado y la
metonimia por el otro. ;

Dicho con otras palabras, lo importante no son solamente los
conceptos racionales, sino la forma poética que se da a las metafo-
ras cientificas y la extraordinaria manera en que se logra, a veces,
amalgamar tradiciones culturales distintas. Sin tratar de llevar la
historia de la hermenéutica analdgica hasta la edad antigua (como
parece ser el intento de M. Beuchot, vinculando al dios pagano
Hermes con Cristo), voy a tratar de referirme soélo al siglo XVII
novohispano, donde, a mi modo de ver, se percibe claramente cémo
se amalgaman distintas tradiciones (lo platdnico y lo aristotélico, la
magia y la ciencia, los simbolos de la herejia y los simbolos orto-
doxos, lo onirico y lo cotidiano, los mitos indigenas y el simbolismo
cristiano, etcétera).

Lo que me hace ver el siglo XVII novohispano, el mas centrado
en el barroco, es que se puede decir que es un siglo de la analogia, o

* “Eugenio Trias y ...”, op. cit., p. 279.
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para ser mas preciso, de la metaforizacion analégica, igual que lo
que decia Eugenio Trias respecto a la Baja Edad Media. Me apo-
yaré en la idea de Elias Trabulse de que la ultima palabra en el
conocimiento del mundo fisico no pertenece ya a larazén sino a la
imaginacion, no a la ecuacion sino al simbolo, no a la légica sino a la
poesia. Esta idea me servira para fundamentar mi critica a la con-
cepcion hermenéutica de M. Beuchot, en el sentido de que acentua
demasiado los aspectos formales, como las demostraciones, de-
ducciones y semejanzas (lo metonimico), en vez de los contenidos y
las diferencias (lo metaforico).

Asi, cuestiono la hermenéutica analdgica de Mauricio Beuchot
intentando argumentar sobre la posibilidad de rescatar la cultura del
barroco como una racionalidad simboélica (opuesta a la racionalidad
moderna puramente técnica y formalista). Este rescate se debe a
que en el momento actual, conocido como el posmodernismo, exis-
te una situacion parecida. Igual que el barroco fue una reaccion
contra la modernidad renacentista, lo mismo parece suceder con el
posmodernismo como reaccion a la modernidad ilustrada. Si se puede
rescatar la cultura del barroco entonces podemos intentar desarro-
llar una hermenéutica analdgica en las condiciones actuales. Pero
el problema es: ;como? (A través de la metafora o de la metoni-
mia?, ;de las diferencias o de las semejanzas?, ;del particularismo
o del universalismo? Resulta dificil estar de acuerdo con el tipo de
hermenéutica de M. Beuchot, que como también ha visto Raul Alcala
corre el riesgo de derivar en una concepcion positivista (“Me pare-
ce que no se aleja demasiado de la concepcion de la racionalidad
mantenida por el positivismo, en tanto apela a un formalismo; atien-
de mas a las diferencias que a las semejanzas y pretende mantener
un universalismo™).*

A mi modo de ver, la posibilidad de recuperar el simbolismo del
barroco no significa optar necesariamente por el particularismo o el
universalismo (lo cual equivale a postular un dilema falso, como si

“ Raul Alcala, “La hermenéutica analégica de Mauricio Beuchot”, ponencia presentada en
el Seminario de Hermenéutica, UIC, 1997. :
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se tratara de retornar a un paraiso perdido), sino revalorar un ethos
(en vez de un logos), es decir, la idea de una voluntad de forma o
del mestizaje como apertura a los simbolos del Otro (de la imagina-
cidén, de los mitos y suefios; de otra racionalidad fundada en intui-
ciones y pasiones y no solo en el intelecto y en la logica).

Ya Amold Hauser llamaba la atencion sefialando que existen
notables analogias entre el mundo posrenacentista y el mundo ac-
tual. En ambas situaciones hay la misma separacion consciente del
hombre respecto a la naturaleza. Los sintomas de la crisis que sa-
cudié al mundo en el siglo XVII se manifiestan de forma agudizada
en el presente: la desintegracion de la economia y de la sociedad, la
mecanizacion de la vida, la cosificacion de la cultura, la alienacion
del individuo, la institucionalizacién de las relaciones humanas, la
atomizacion de las funciones y el sentimiento de inseguridad gene-
ral. Todos estos sintomas dominan el panorama del presente y, como
es sabido, el mismo sentimiento total da a luz formas artisticas analo-
gas. También Gustav René Hocke ve analogias con el mundo actual:

El hombre del siglo XX se encuentra frente al enigma de la
historia y de la sociedad, enigma doblemente resentido del
hecho de su poder subjetivo de concebir toda especie de
“perfecciones”. En los comienzos del siglo XVI aparece
igualmente una antinomia generadora de tensiones, pero
no el sujeto y la historia sino el sujeto y la naturaleza [...] En
ambos casos se asiste, al lado de la valorizacion del fracaso,
del suicidio, de la locura, a la exaltacion de “lo subjetivo”,
del yo conocido y sufriente; el mundo se siente como una
contradiccion tragica.’

Cierto es que al hablar del barroco y la posmodernidad se puede
caer en muchas confusiones. La principal es la de ver sélo sus
aspectos negativos (enajenacion, subjetivismo radical, irracionalismo,

$ Gustav René Hocke, EI mundo como laberinto. EI manierismo en el arte europeo de
1520 a 1650 y en el actual, Madrid, Guadarrama, 1961, p. 51.
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etcétera). Pero también se pueden encontrar elementos positivos
como la posibilidad de desarrollar una racionalidad simbolico-
analdgica. Esto es justamente lo que se puede rescatar para en-
frentarnos a la actual destruccion ocasionada por laracionalidad de
la sola técnica.

América Latina siempre ha sufrido la destruccién de sus simbo-
los por la racionalidad tecnoldgica. De ahi el constante estado de
dislocamiento y de crisis. Esto significa conciencia de ser otra cosa,
de ser un criollo. Lo que caracteriza nuestro problema de identidad
es la metamorfosis, un ser siempre cambiante, inestable, en cons-
tante hacerse. Es evidente que no podemos eludir una realidad de
mascaras y disfraces. Por eso estamos atrapados en un lenguaje
metaférico-analégico con una moral de ambigiiedad y equivocidad.
Nuestro problema de identidad es entonces un problema de
metaforizacion barroca: de apariencia, una cosa por otra. El pavo
real o el axolote son metaforas del disimulo; impresionan por los
sentidos, conmueven y estimulan nuestra conducta cotidiana. Pero
la metaforizacién analdgica no significa solamente adornar la reali-
dad sino también un esfuerzo de aprehension.

En el lenguaje emblemético novohispano esa aprehension se
caracteriz6 por un trabajo sumamente imaginativo y po€tico, a tra-
vés de la fusién de imagenes como la Santa Trinidad y Felipe II, los
aztecas junto con los griegos y los egipcios, el habla y los mitos de la
cultura espafiola y de la cultura indigena. Claro que para algunos
autores este tipo de fusiones no siempre puede resultar creativo,
liberador o sublime, sino algo monstruoso o siniestro. Por ejemplo,
para un tedrico de la estética como Wolfgang Kayser, lo barroco se
asemeja mas a lo grotesco:

Lo grotesco es una estructura. Podriamos designar su indole
con un giro que se nos ha insinuado con harta frecuencia: lo
grotesco es el mundo distanciado [...] Para que asi sea, deben
revelarse de pronto como extrafias y siniestras las cosas que
antes nos eran conocidas y familiares. Es, pues, nuestro mun-
do el que ha sufrido un cambio. La brusquedad y la sorpresa
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son partes esenciales de lo grotesco, que en poesia es una
imagen movida. El estremecimiento se apodera de nosotros
con tanta fuerza porque es nuestro mundo cuya seguridad
prueba ser nada mas que apariencia. En el caso de lo grotes-
cono se trata del miedo a la muerte sino de la angustia ante la
vida. Corresponde a la estructura de lo grotesco el que nos
fallen las categorias de nuestra orientacion en el mundo.®

Pero ;quién produce nuestra enajenacion del mundo, quién se
anuncia sobre ese trasfondo amenazante? ;Estamos ahora llegan-
do al més profundo abismo en que se sume el estremecimiento ante
larealidad convertida en un infierno posmoderno?

Para que estas preguntas no queden sin respuesta, necesitamos
tomar posicion respecto al tipo de hermenéutica que propone
Mauricio Beuchot (no importa si es a favor o en contra), ya que como
¢l mismo dice, lo principal es conservar el espiritu de la misma:

En los momentos actuales de nuestra historia es cuando
mas se necesita un espiritu analdgico, que vaya mas alla de
la letra, pero que conserve el espiritu de la misma, que no
niegue por completo la literalidad, que no la traicione. Aho-
ra que se busca tanto el pluralismo, cultural, politico, filosé-
fico, es cuando mas se impone una actitud analogista, que
ayude a ver lo mas dificil del pluralismo y de los pluralismos,
sus limites, sus aristas [...] Para poder encarnar ese pensa-
miento analdgico hace falta la interseccion o interaccion
cultural, de diversos juegos de lenguaje y de diversos mo-
dos de vida. Hay que hacerse mestizo, participar y compar-
tir con los demas, sintetizar lo valioso y potenciarlo hacia
mas alla.’

© Wolfgang Kayser, Lo grotesco, Buenos Aires, Nova, 1964, pp. 218-219.
7 M. Beuchot, op. cit., p. 288. -
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tara las prevenciones y desconfianzas que hoy tienen muchos res-
pecto de ella. Es, ademas, una metafisica que respetara la polisemia
del ser, su analogicidad, y que dara cabida a varias opciones de
visualizacidn del ser mismo. Deja de ser una metafisica pura y abs-
tracta para ser una metafisica en la que hay cabida para la interpre-
tacién por parte del hombre, seguin el contexto histdrico de su contin-
gencialidad. Es, asimismo, una metafisica dialogica, con un dialogo
que se da no s6lo entre los individuos de una cultura, sino entre cul-
turas diferentes. La misma hermenéutica esta propiciando ultima-
mente un giro ontoldgico en la filosofia.

Garcia Gonzalez presenta la metafisica como interpretacion del
ser, lo cual implica el punto de partida en el lenguaje y la aceptacion
de la historicidad. Es cuando da cabida a una hermenéutica
analdgica, fiel compafiera de una metafisica analdgica. Ella ha cap-
tado la esencia de la analogia dentro del acto metafisico, acto
sapiencial, que es ordenar conceptualmente la realidad, reducirla a
unidad, a una unidad relativa pero suficiente. Todo esto tiene mu-
cho que ver con la phrénesis, aledafia de la sabiduria. La phronesis,
nos dice, tiene mucho que ver con la analogia. Yo considero que la
phroénesis no es sino la analogia aplicada al ambito del conocimien-
to practico. Creo que ella esta en lo correcto al considerar la
phronesis como la virtud hermenéutica. Ese ambito analdgico de
la phronesis es el que dara la mediacion tensional entre el univer-
salismo y el particularismo, como de hecho ya lo ha visto Alessandro
Ferrara. Veo ademas, en esta linea de la filosofia practica, un méri-
to de la Mtra. Dora E. Garcia Gonzalez, que es el conectar la ana-
logia, en forma de phrdnesis, con el juicio reflexivo o reflexionante
de Kant. Creo que eso serd muy fructifero para la filosofia moral y
politica, que toma tanto en cuenta a Kant, por ejemplo en el caso de
John Rawls y Javier Muguerza.

A Samuel Arriaran

Es en verdad muy interesante y sugerente la recuperacion que pro-
pone Samuel Arriaran del barroco como paradigma de simbolicidad
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y analogicidad. Algo en lo que también atina es al decir que el
emblematismo es uno de los mejores ejemplos de simbolicidad y
analogicidad. Sefiala muy bien que es la época del mestizaje, que
debe tener estrechas vinculaciones con esa inter-penetracion cul-
tural entre simbolos hispanos e indigenas. Y se hizo mestizaje a
muchos niveles: étnico y cultural, teoldgico y artistico, intelectual y
emocional, imaginativo y discursivo, entre la religion cristiana y la
indigena, entre metafora y metonimia. Todo ello por virtud de
la utilizacion de la analogia.

Arriardan me cuestiona que yo acentiio demasiado los aspectos
formales, como las demostraciones, deducciones y semejanzas (1o
metonimico), en vez de los contenidos y las diferencias (1o metafo-
rico). Me parece que hay que lograr un equilibrio entre ambas co-
sas. Pero en la analogia predomina la diferencia sobre la semejan-
za, por eso admito que tiene que preferirse la metafora a la metoni-
mia, los contenidos por encima de los formalismos. Lo que deseo es
evitar que se pierda todo lo formal, como parece haber ocurrido en
la actualidad. Una hermenéutica analdgica tiene que resaltar las
diferencias y lo metaférico sin perder las semejanzas y lo metonimico.

Aligual que Alcala, Arriaran ve el peligro de que mi hermenéu-
tica analdgica se acerque demasiado a la racionalidad l6gica y tec-
noldgica, como una racionalidad “mala”; me parece que no es del
todo “mala”, y que hay que recuperar lo que tenga de aprovechable
para llevar adelante el simbolismo y la analogicidad. Una parte de
la analogia es lo que se pueda alcanzar de univocidad. El mismo
Arriaran se acerca a mi postura cuando dice que no hay que renun-
ciar ni al universalismo ni al particularismo, que es un falso dilema.
Hay que llegar a una racionalidad analdgica, es cierto, no solamen-
te fundada en el intelecto y la razon, sino también en la emocion;
pero hay que hacer que la razon lleve el mando, si es que todavia
hemos de llamarla “racionalidad”, por liberada que esté de la opre-
sion de positivismos y cientificismos.

También es cierto que América Latina necesita revivir esa con-
ciencia barroca de mestizaje. Mas aun, todo el mundo lo necesita,
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pues en todas partes se da mestizaje cultural, desde el momento en
que se estan perdiendo las culturas puras. En el caso latinoameri-
cano, es cierto que su aceptacion conducira a superar la crisis de
identidad. Toda mezcla lleva a un tercero distinto de los dos compo-
nentes anteriores, y eso produce crisis al principio. La racionalidad
simbolico-analdgica es la que podra hacer ver esto a la conciencia
de Latinoamérica. Vivir la metaforicidad, que es condicion del mes-
tizaje, la analogicidad de la simbolizacion que se ha realizado. Arriaran
sefiala que algunos tedricos del arte han puesto el barroco como
algo grotesco, monstruoso o siniestro. Las cosas son siniestras cuan-
do no se reduce su alteridad a la identidad, cuando la misma identi-
dad no esta bien construida (la misma identidad es siniestra a ra-
tos). Y la alteridad sdlo puede ser reducida (un poco) a la identidad
por la analogia, esto es, no completamente y de modo univoco.

A Patricia Patiiio

Esta en lo cierto Patricia Patifio al decir que la realidad es simboli-
ca, pues asi lo es para el hombre, y por ello tiene posibilidad de
polisemia, lo cual precisa interpretacion. Para evitar el equivocismo
recomienda no apartarse demasiado de la realidad que se interpre-
ta, y evitando el relativismo tan excesivo al que invita la posmoder-
nidad. La hermenéutica nos ayuda a entender lo que no nos es
comun simpatizando con €l, nos ayuda a interpretar lo extrafio, lo
diferente, sea individual o cultural. De esta manera permite el dialo-
g0, el consenso y la posibilidad de decidir sobre un problema.
Patifio Bahena sefiala que tomo como sindénimos ontologia y
metafisica. Es verdad, lo hago en la tradicion escolastica y de la
filosofia analitica. Otros autores las distinguen, como Vattimo y
Dussel, cada uno de diferente manera. Tal vez distinguirlas conlle-
varia resultados muy diferentes en hermenéutica. Lo problematico
es que cada quien ofrece distintas versiones de tal distincion, y le
asigna distintas razones, a veces diametralmente opuestas. Por ejem-
plo —segun ella misma lo sefiala—, para Vattimo, en seguimiento
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