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or qué hablar
e hermenéuti-
a vy multi-
culturalismo en
educacién? En el contexto de la
globalizacién y la politica educa-
tiva neoliberal creemos que es
necesario plantear alternativas
como la hermenéutica (que va
mas alla del logo v de la razén téc-
nica, introduciendo los sentimien-
tos, los mitos, simbolos y formas
de expresién del lenguaje de di-
verso tipo). Frente a los enfoques
educativos uniformizantes, hace
falta también hacer énfasis en la
diversidad y en el caracter hete-
rogéneo de las naciones y de las
tradiciones.

Después de la crisis de la moder-
nidad ilustrada, descubrimos que
no hay una cultura universal sino
culturas particulares, todas ellas
con caracteristicas propias. Fren-
te al proceso de la globalizacion
neoliberal (que intenta prolongar
los ideales de la modernidad ca-
pitalista, destruyendo las diferen-
cias culturales), es necesario recu-
perar y defender las particularida-
des de las culturas nacionales.
¢Cémo asegurar la sobrevivencia
de los valores de dichas culturas
frente a los requerimientos del li-
bre mercado y el productivismo
econémico? ¢De qué manera po-
drian sobrevivir los valores presen-
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locales frente al universalismo

globalizador?

México al igual que todos los pai-
ses de América Latina, nunca fue
una nacién conformada por una
sola cultura. Actualmente hay una
conciencia revisora de la historia
de nuestros paises como naciones
multiculturales. Es necesario
reconsiderar nuestra historia
como mezcla de culturas con di-
versas formas de expresion de
una visién de mundo. Una pers-
pectiva desde la cual se puede
abordar esta preocupacion, la
proporcionan los conceptos de
barroco y de neobarroco (que
constituyen un marco referencial
de ya amplia consolidacién en la
reflexién de la cultura en

Latinoamérica).!

Desde este enfoque, un aspecto
que resalta en la discusién es la
presencia de las visiones de mun-
do, propiciadas por las significa-
ciones propias de las culturas de
la oralidad, lo cual hace necesa-
ria la revisién de la cuestién de la
escritura, la literatura y los mitos,
entendiendo a estos ultimos, no
como representaciones imagina-
rias de la realidad sino, mas bien,
como verdaderas.

Como dice Mircea Eliade:

“Nuestra investigacion se dirigira,

en primer lugar hacia las socie-

dades en las que el mito tiene —
o ha tenido hasta estos ultimos
tiempos— vida, en el sentido de
proporcionar modelos de conduc-
ta humana y conferir por eso mis-
mo significacién y valor a la exis-

tencia humana”.2

Hay que investigar y tratar de
comprender qué papel tienen las
tradiciones orales de las culturas
de México y como se relacionan
con la escritura en la escuela.
Nos interesa construir una re-
flexién tedrica que comprenda la
educacién mexicana desde el

multiculturalismo.

Esto significa por ejemplo, que
hay que replantear la ensenanza
de la lengua y de la literatura a
partir de la realidad social
heterogénea de la formacién so-
cial mexicana. Para hacer avan-
zar los nuevos caminos de la in-
vestigacion en torno al barroco
latinoamericano, necesitamos
concretar esta discusién de lo ba-
rroco y de lo neobarroco, desde
el contexto cultural de México,
ademas de reflexionar sobre la
manera de relacionar lo curricular
con el contexto histérico, a través
del estudio de la problemética de
la oralidad vy la escritura. En mu-
chos paises, durante los ultimos
anos ha habido un fuerte debate
tedrico y metodolégico en torno
de la necesidad de salir del para-

digma ilustrado, cientificista, que
reduce la ensefnanza de la lengua
y de la literatura a un manejo téc-
nico-instrumental, como informa-
ciébn que se transmite sin consi-
derar la formacién de una con-
ciencia de la visién de mundo,
expresada mediante el lenguaje.
Se puede pensar que el tipo de
cultura escrita no es un modelo
universal para todas las culturas,
sino que corresponde sélo a un
contexto particular. ¢Cémo expli-
car si no, la presencia de otras for-
mas de lenguaje simbdlico en las
civilizaciones prehispéanicas? Lo
que se desarrollé alli fue otro tipo
de estructura que no cabe dentro
de un modelo de sociedad de
clases, con una divisién del tra-
bajo y técnicas de construccién

especificas:

“Tenemos ante nosotros el mile-
nario cuadro de una serie de civi-
lizaciones que se relevan, que
crearon gigantescas edificaciones
y sistemas de irrigacién, que le-
vantaron ciudades y enormes ido-
los de piedra, que tuvieron
artesanias desarrolladas, es mas,

crearon sin duda complejos siste-

! cfr. Schumm, Petra. Barrocos y Modernos.
Nuevos caminos en la investigacién del

barroco latinoamericano. Vervuert
Iberoamericana. Madrid, 1998.

? Eliade, Mircea. Mito y realidad. Kairos.
Barcelona, 1999. p. 10.



mas de simbolos... y no dejaron
huella alguna de la presencia de
escritura”.?

El estado actual de la investiga-
cién a nivel nacional e internacio-
nal se puede caracterizar, subra-
yando hasta dénde han llegado
los fecundos planteamientos
cientificos de la lingtiistica cul-
tural, donde confluyen corrien-
tes como la semidtica, la prag-
matica y la hermenéutica. En pri-
mer lugar con la semidtica, por-
que resulta imposible no conside-
rar las culturas como sistemas de
signos y simbolos. Gracias a la se-
miética, podemos afirmar que no
hay una sola cultura sino varias
(porque la definicién de signo sélo
tiene sentido con relacién a otros
signos). De ahi la importancia de
tomar al Otro, es decir, lo externo
o la Otredad. En segundo lugar
esta la pragmética, porque pode-
mos considerar que todo signo
tiene sentido por el uso que le da
el receptor. De ahi la importancia
de subrayar lo particular de los sis-
temas educativos. La importancia

3 Lotman, Iuri. La semioesfera II. Catedra.
Madrid, 1998. p. 82.

# Jauss, Hans Robert. Experiencia estética y
hermenéutica literaria. Taurus.

Madrid, 1992.

Iser, Wolfgang W.EI acto de leer. Taurus.
Madrid, 1987.

3 cfr. Derrida, Jacques. De la gramatologia.

Siglo XXI. México, 1978.

del receptor o lector

es de tal grado, que ha generado
en diversos paises europeos un
interés en formular

una “teorfa de la recepcion”.?

creciente

Y por ultimo, la hermenéutica,
otro enfoque que nos permite fun-
damentar una metodologia no
autoritaria en la educacién, ya
que establece la relatividad de los
horizontes culturales. Se puede
afirmar que la hermenéutica (so-
bre todo aquélla que denomina-
mos “analégica-barroca”) sinteti-
za la semidtica y la pragmética,
con lo que tenemos una perspec-
tiva que apunta al didlogo vy el
respeto de las diferencias cultura-
les, ademas de constituir una con-
cepcién epistemolégica vy
metodolégica méas adecuada para
investigar el proceso de la comu-
nicaciéon desde un enfoque no
unilateral. Esto significa que hay
que dar tanta o igual impor-
tancia al lector o receptor, como

al texto y al emisor.

Resumiendo hasta aqui, se pue-
de decir que el estado de la in-
vestigacién sobre la hermenéuti-
cay la educacién multicultural no
arranca de muy lejos. Es una
cuestion muy reciente ya que es
a partir de los afnos noventas
cuando surge una revaloracién
del barroco latinoamericano,
revaloracién debida a la crisis
del paradigma de la moderni-
dad ilustrada. Al mismo tiempo
surgié una bibliografia nueva
por el impulso de la filosofia
del

multiculturalismo, que hace én-

posmodernismo vy el

fasis en los valores de la cultu-
raoral frente a la cultura escri-
ta. Este impulso no se com-
prenderia de no ser por el fuerte
cuestionamiento al logocentrismo

occidental.®




Asi llegamos al auge del desarro-
llo del enfoque hermenéutico
como una metodologia mas efi-
caz para investigar la educacién
de manera mas amplia y
comprehensiva frente a los viejos
paradigmas de raiz positivista.
Nos interesa subrayar la impor-
tancia de dos filésofos clave de la
hermenéutica contemporéanea: H.
G. Gadamer y Jurger Habermas,
porque nos parece que son los
que pueden aportar mas a la in-
vestigacion educativa en México

y en América Latina.®

Sin embargo, para no repetir me-
canicamente teorias elaboradas
en otros paises y dado que nues-
tra investigacion intenta construir
una perspectiva particular, aspi-
ramos a fundamentar una posi-

ciéon hermenéutica propia, que

denominamos hermenéuti-
ca analégica ba-
rroca, que se
ubica en el
contexto de
América La-

tende desde
aqui, investi-

gar y transfor-
mar nuestro sis-
tema educativo.
Nos apoyamos
para ello en una creciente pro-
duccién ciue hemos desarrollado
colectivamente en los ultimos

anos.”

REPENSAR LA EDUCACION
CON BASE EN EL METODO
HERMENEUTICO

Desde hace mucho tiempo, diver-
sos intelectuales se preguntan si
hacer pedagogia en América La-
tina implica elaborar categorias
propias o simplemente usar las
que derivan del conocimiento
universal. Este problema ha sido
discutido ampliamente (aunque
no resuelto), en el terreno de la
filosoffa latinoamericana. Ya en
las obras de José Gaos, Augusto
Salazar Bondy, Leopoldo Zea,
Enrique Dussel y muchos otros,
se planteaba esta situacién.®

De acuerdo con estos autores, en

América Latina predomina el cul-
to y la imitacién de las filosofias
europeas. De ahi la falta de origi-
nalidad y autenticidad. Pero ha-
cer filosofifa latinoamericana no
implica partir de cero o de una
supuesta creacién pura. Por el
contrario, esta filosofia tiene que
desarrollarse a partir de su con-
frontacién con la filosofia euro-
pea. Hacer filosofia latinoameri-

cana implica, entonces, hacer fi-

° Hasta hoy la mayor parte de las

aplicaciones de la hermenéutica se han
concentrado en la perspectiva de Jiirgen
Habermas. Se puede mencionar por ejemplo a
W. Carr, S. Kemmis y Grundry S. Carr Wilfred.
Hacia una ciencia critica de la educacion.
Editorial Laertes, Barcelona, 1990; Carr W.
and Kemmis S., Becomin Critical. Education,
Knowledge and Research, Famer Press,
Londres, 1986; Grundy Shirley, Producto o
praxis del curriculum, Morata, Madrid, 1987.
Un autor que se ha orientado por la
perspectiva de Gadamer es John Elliot, La
investigacion accion en educacion, Ediciones
Morata, Madrid, 1990. También es importante
citar a Maria Garcia Amilburu, quien ha
aplicado provechosamente a Gadamer en la
educacion en su libro La educacion, actividad
interpretativa. Hermenéutica y Filosofia de
la educacion, Dykinson, Madrid, 2002.

7 Arriaran, Samuel y Elizabeth Hernandez
(coordinadores). Hermenéutica analigica
barroca y educacion. UPN: México, 2002.
Arriaran, Samuel, Multiculturalismo y
globalizacion. La cuestion indigena, UPN,
Meéxico, 2001. Arriaran, Samuel y Mauricio
Beuchot, Virtudes, valores y educacion
moral. Contra el paradigma neoliberal,
UPN, Meéxico, 1999. Arriaran, Samuel, La
fdbula de la identidad perdida. Una critica de
la hermenéutica contemporanea, Itaca, 1997.
Arriaran, Samuel y Mauricio Beuchot,
Filosofia, neobarroco y multiculturalismo,
Itaca, 1997.

8 Gaos, José. En torno a la filosofia
mexicana. Alianza. Meéxico, 1980. Salazar
Bondy, Augusto. ;Existe una filosofia en
nuestra América? Siglo XXI, México, y Zea,
Leopoldo, La filosofia americana como
filosofia sin mas, Siglo XXI, México.



losofia sin mas. Lo demas se da
por anadidura. Esto significa que
no se puede hacer una filosofia
latinoamericana a partir de las
categorias propias. Esto es tan
absurdo como tratar de crear un
pensamiento de la nada. Quiza,
siguiendo esta ldgica, es posible
plantear la necesidad de repensar-
la desde el método hermenéutico.
Este tipo de hermenéutica surge
a partir de la hermenéutica gene-
ral, es decir, de la filosofia euro-
pea, pero ¢no nos reducimos a
ella? En este sentido quiza no
puede haber una hermenéutica
universal, ya que en el caso de la
hermenéutica de Gadamer o
Habermas, esa reflexion se desa-
rrolla en el contexto aleman. Se
puede dudar si se aplica a otras
realidades histéricas ya que esa
reflexién corresponde a una tra-
dicién especifica (la Ilustracion
europea). El problema es que en
América Latina no hemos tenido
esa llustracién. La modernidad
que tenemos no arranca de la
época ilustrada sino del barroco
(y concretamente del barroco
novohispano que no es el mismo
que el barroco europeo). Por este
motivo, es legitimo y pertinente

? Echeverria, Bolivar. La modernidad de lo
barroco. Era. Meéxico, 1999.

intentar plantear una hermenéu-
tica latinoamericana. Lo dificil es
dar cuenta y sacar conclusiones
de la critica a la hermenéutica
europea. Existen suficientes razo-
nes como para evitar hacer una
filosofia o una hermenéutica
eurocéntrica. No tiene sentido ali-
nearse dentro de la falsa polémi-
ca entre ilustrados y no ilustrados,
entre modernos y posmodernos.
Quizéa ésta es una polémica occi-
dental. En América Latina no so-
mos modernos ni posmodernos.
Hace falta redefinir la modernidad
desde América Latina. Aunque
nuestra historia se haya desarro-
llado en el &mbito de la moderni-
dad capitalista; sin embargo, exis-
ten otras racionalidades o sensi-
bilidades distintas de la europea
occidental. Tal es el caso de las
culturas indigenas. En estas cul-
turas existen posibilidades no de-
sarrolladas en cuanto a realizar
valores no capitalistas. Por esta
razén, nos interesa repensar y re-
valorar la posibilidad de realizar
una modernidad no capitalista sin
eliminar las diferencias culturales.
Se trata de replantear el valor del
uso frente a la economia de mer-
cado como una utopia no reali-
zada dentro de la modernidad
europea. Es falso que exista una
sola modernidad. No hay una
sino varias. Tal como dice Boli-
var Echeverria, existen por lo
menos cuatro versiones en las que

puede constituirse el ethos histé-
rico moderno. Cada una de ellas
propone una forma de solucién a
los problemas del capitalismo.
Ellas son las siguientes: 1) El ethos
realista que borra toda contradic-
cién, planteando que la forma
capitalista es la tnica forma de
realizar el proceso de produccién
y consumo; 2) El ethos clasico que
no borra la contradiccién como
el anterior, aunque senala que es
inmodificable; 3) El ethos roman-
tico que plantea que dicha con-
tradiccién debe vivirse buscando
una solucién favorable o positi-
va; 4) El ethos barroco, que plan-
tea una aprobacién de la vida
frente a la muerte (el valor de uso

frente al valor de cambio).’

Se puede redefinir el ethos barro-
co como ethos-multicultural,
como otra forma de racionalidad,
otro modo de ser y otra forma de
sensibilidad que surge del proce-
so del mestizaje latinoamericano.
Para evitar confusiones hay que
subrayar que es un error definir
el barroco sélo como un estilo
artistico. Se trata también de un
comportamiento cultural que tie-
ne su propia racionalidad. Si el
barroco representa otra raciona-
lidad correspondiente a otro tipo
de légica cultural, se trata enton-
ces de cuestionar la existencia de
una modernidad universal. No se

busca la supresion de las diferen-




cias culturales, ni tampoco caer en
el fundamentalismo. Lo que se
puede hacer es plantear de otra
manera el tema del mestizaje. No
hay razén para espantarse ante la
descomposicion cultural o la de-
cadencia. Como en toda situacion
de crisis, hay luz y oscuridad, vida
y muerte. En esto nos ayuda el
ethos barroco que se expresa a
través de metéaforas corporales.
Por eso, lo importante no es sélo
el lenguaje de la razén, sino tam-
bién el del cuerpo o el del erotis-
mo frente a la muerte. En Améri-
ca Latina, el barroco como posi-
bilidad de otra racionalidad liga-
da al deseo, se halla asociado al
mundo de Sor Juana, es decir, al
universo simbdlico correspon-
diente al siglo XVII.

SIGNIFICADO
DE BARROCO
NOVOHISPANO

Plantear el concepto de moderni-
dad segin la racionalidad del ba-
rroco latinoamericano, necesaria-
mente nos lleva a las condiciones
histdricas del siglo XVII en Nueva
Espana. Es interesante advertir
cémo en dicha época no existe
una dualidad entre la logica v el
sentimiento, entre la razén y lo
sensible, entre la metafora y la

metonimia, entre la magia vy la

ciencia, entre la cultura oral y la
cultura escrita. Esto significa que
hay un contexto histérico y social
donde no se impone una racio-
nalidad sobre otra. Por primera
vez en el mundo iberoamericano
hay una especie de convivencia
pacifica entre las culturas. Esto no
se pudo dar nunca en Espana, ya
que la politica de los espanoles
consistié en la destrucciéon siste-
matica del mundo cultural del
Islam.

Situar el concepto de modernidad
en la época del barroco, no tiene
nada que ver con rescatar la Ilus-
tracién, como plantea Habermas.
Tampoco se trata de postular una
especie de renacimiento de es-
tructuras politicas caducas, como
la ciudadania virreinal. Se trata
mas bien de un “llamado ético”
que significa una recuperacion del
multiculturalismo. Esto no signifi-
ca volver a la necesidad de una
religién para el presente. Se trata
simplemente de intentar repensar
el concepto de modernidad, ya no
en funcién de un antagonismo
con la tradicién. Es perfectamen-
te posible pensar, que a través de
una hermenéutica barroca, mes-
tiza, se puede reunir lo que se ha
separado a raiz del proceso
globalizador: la razén y la pasién,
la magia y la ciencia, el alma y el
cuerpo, lo profano y lo sagrado,

lo moderno y premoderno.

Frente al posmodernismo
equivocista y frente al modernis-
mo ilustrado univocista, ¢por qué
no pensar mejor en la necesidad
de un pensamiento social funda-
do en la sintesis y el equilibrio
analdgico? El concepto de moder-
nidad a partir del barroco puede
permitirnos construir una socie-
dad alternativa basada en la
multiculturalidad y el pluralismo.
Esto no quiere decir que el con-
cepto de modernidad barroca sea
un nuevo relativismo equivocista.
Aunque no se puede dejar de re-
conocer que postulamos una cier-
ta perspectiva relativa, sin embar-
go, hay que subrayar que es un
relativismo moderado y no extre-
mo o absoluto. Por eso es que
frente a la posmodernidad don-
de prevalece el todo vale y la ab-
soluta indiferencia (ya que des-
aparece la nocién de transgre-
sién), hay que afirmar el predo-
minio de la vida sobre la muerte,
del eros frente a la méquina, de
los valores humanos frente a la
técnica, en fin, de la posibilidad
de construir una educacién
multicultural para un presente
donde prevalezca la libertad, la
tolerancia, la justicia y el bien co-
mun. Esto tiene que ver con una
perspectiva de filosofia politica y
de una recuperacién de la utopia
del barroco, es decir, de otra mo-

dernidad no capitalista.



Hago este énfasis, ya que plan-
tear la idea de una hermenéutica
barroca puede confundirse con
una simple vuelta a concepciones
arcaicas. En el caso de México v
de varios paises latinoamericanos,
el barroco se ha considerado
como una especie de concien-
cia catdlica que desembocd en
un tipo de estado nacional
oligarquico. El origen del esta-
do nacional estuvo asociado al
desarrollo de un criollismo catéli-
co conservador. Lo que se cons-
truy6 fue una falsa sociedad, de-
terminada por el culto a las ima-
genes marianas. Sin embargo, no
se puede afirmar que no hubo al-
ternativas. En varios paises sud-
americanos, como Perti y Bolivia,
por ejemplo, surgieron muchos
movimientos sociales que inten-
taron contraponer al barroco con-
servador otro tipo de racionalidad
nacional liberadora. Estos movi-
mientos sociales son indicaciones
de que la sociedad barroca pue-
de configurar otras imagenes del
mundo. Si la identidad cultural ya
no la concebimos como simple
sustancia, puede mostrarse como
una entidad histérica cambiante.
Los sujetos transforman sus com-
portamientos y en esa medida
pueden crear otras imégenes del

mundo.

¢Qué es lo que caracteriza a una

conciencia barroca de tipo con-

servador?, ¢sirve como referente
ideolégico para la lucha de las cla-
ses dominantes?, ¢esto obliga a
pensar que fatal y necesariamen-
te el barroco no puede ser libera-
dor? Hay que subrayar que en el
siglo XVII, igual que en la actuali-
dad, frente a la politica de domi-
nacién sobre las clases populares,
no les queda otra alternativa que
generar una contrapolitica de re-
sistencia que se caracteriza por la
simulacién o el camuflaje. En este
sentido podemos entender que la
historia de la cultura no es una
simple sucesién de derrotas, sino
que a través de ellas se puede
expresar una metamorfosis o un
proceso de mestizaje que no se
puede detener. Se afirma y se
desafirma. Se occidentaliza y se
desoccidentaliza. A este compor-
tamiento liberador, autores como
Lezama Lima y Octavio Paz, lo
han llamado estrategia de

contraconquista.

LA EDUCACION
MULTICULTURAL FRENTE
AL MODELO
UNIFORMIZANTE

Aplicando el enfoque filoséfico de
Mauricio Beuchot, podemos de-
cir que entre el multiculturalismo
y la hermenéutica borroca existe
una teoria que las puede unificar.

Dicha teoria expresa una idea de
proporcionalidad, una relacion
entre dos términos donde hay pre-
dominio de la diferencia, y una
analogia que evita el univocismo
y el equivocismo. La hermenéu-
tica barroca se puede caracterizar
por una forma de racionalidad
moderna que plantea el conflicto
a partir del principio de la propor-
cién como forma de didlogo y de
comunicacion. Esta es la situacién
histérica del siglo XVII, donde
frente a la extincién de dos o
mas culturas, se plantea la
sobrevivencia como estrategia

comun.

Ciertamente, también en la her-
menéutica barroca predomina la
diferencia, ya que no se puede
tratar de una simple identifica-
cién o fusién de dos o més con-
trarios. La relacién multicultural o
intercultural supone entonces, la
tolerancia v el respeto a la diver-
sidad del Otro. Esto es importan-
te, ya que si tomamos el caso de
la educacién, no se puede seguir
sosteniendo un sistema educati-
vo donde predomina la homolo-
gacién y la uniformizacién. Se tra-
ta entonces de hacer énfasis en la
diferencia, pues lo que se necesi-
ta es un tipo de educacién basa-
da en la diversidad y el pluralis-
mo. Esto significa desarrollar una

educacién multicultural.




El problema es que en México y
en América Latina, el tipo de es-
tado fue impuesto a partir del
modelo centralista burgués euro-
peo. De ahi que este estado se
haya desarrollado, junto con un
sistema educativo basado en la
uniformizacién y la intolerancia,
hacia otras formas de cultura.
La Gnica vélida —seglin este
esquema— era la educacién po-
sitivista, liberal, supuestamente
universalista, pero en el fondo
totalmente eurocéntrica e impe-
rialista. Por més que la educacién
se haya tratado de imponer segtn
la justificacién universalista, lo que
se escondia era un racismo impli-
cito, ya que eliminaba las diferen-
cias culturales. Como dicen Sonia
Comboni y José Manuel Juérez:
“la accion de la escuela se
enmarcaba todavia dentro de un
esquema politico-cultural mayor,
basado en la idea de un Estado-
nacion, mal copiado del modelo
burgués europeo, a sabiendas de
la gran diferencia social, cultural,
lingtiistica e incluso ideolégica que
hoy caracteriza a ese continente,
vy aun a casi todos los paises que

lo conforman” .10

Lo grave de todo esto es que esa
mentalidad homogeneizadora y
uniformizante tiene consecuen-
cias en la formacién de los docen-
tes. A ellos no se les forma para

dar atencion diferenciada a los

alumnos, ni mucho menos para
respetar sus particularidades. Se
los forma y capacita como sim-
ples técnicos, aplicadores de re-
cetas de supuesta validez univer-
sal. Los docentes asi, no estan ni
pueden estar preparados para
hacer frente a la realidad, lo cual
significa que no pueden ubicarse
en el salén de clase y compren-
der a sus alumnos que provienen
de diversos contextos culturales y
lingliisticos. Aqui hay doble ena-
jenacion: por un lado, con respec-
to a la realidad educativa y, al
mismo tiempo, con respecto a la
realidad social, histérica.

El problema de desarrollar un
pensamiento propio, no solamen-
te parece algo que se plantea hoy
la filosofia; también la pedagogia
se enfrenta a este tipo de dilemas
para no caer en multiples enaje-
naciones. Seguramente la inves-
tigacion educativa también tendra
que enfrentarse a esta cuestion,
sobre todo si queremos salir de la
grave crisis en que nos hallamos.
Quizé dicha crisis se debe a la
imitacién de férmulas positivistas,
deterministas, empiricistas. ¢Por
qué no retomar entonces plantea-
mientos surgidos dentro y no
fuera de América Latina? Hay
que repensar y revalorar el pro-
ceso histérico del mestizaje.
América Latina es una sociedad

multicultural. En este sentido ya

no pueden sostenerse enfoques
simplicistas o liberales. Tal como
dice Gilberto Giménez, lo que pre-
valece en nuestros paises es la
mezcla de identidades y de cultu-
ras fronterizas.!! También Néstor
Garcia Canclini senala que la hi-
bridacién multicultural constituye
la complejidad estructural de la
modernidad latinoamericana.
Antes que nada, se trata de cons-
truir una esfera publica mas alla
de etnias y naciones; pero la cons-
truccién de esta esfera, asi como
la metodologia de investigacién,
requieren la exploracién de las
relaciones entre naciones, las mi-
graciones y las industrias cultura-
les.’? Dado que no existe una sola
forma de vivir sino varias, écémo
preservar la diversidad cultural? El
analisis de la practica educacio-
nal es vital, ya que es una de las
formas mas importantes por me-
dio de las cuales se transmite el
concepto de buen vivir. Hay ne-
cesidades de una educacién
multicultural o de un pluralismo
educacional. Se debe permitir la

coexistencia en un mundo plural.

19 Comboni, Sonia y José Manuel Judrez.
“Educacion y tolerancia”, en Investigacion
Sociologica II. Jorge Brena y J.L. Cisneros

(comps). UAM-X. México, 1998.

I Giménez, Gilberto. La teoria y el andlisis
de la cultura. SEP-Comecso. México, 1987.

2 Garcia Canclini, Néstor. Culturas hibridas.
CNCA-Grijalbo. México, 1989.
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La interaccién entre las culturas
debe basarse en el didlogo, es
decir, en una relacién en la que
cultura sea simultaneamente edu-
cador y educando.

Para establecer este didlogo, hay
que repensar el significado ético
de la identidad cultural de Méxi-
co, ¢écudles son los efectos més
importantes del proceso de la
globalizacién en la cultura nacio-
nal? Si entendemos que México,
como casi todos los paises latinoa-
mericanos, es multicultural,
écomo conciliar las diferencias
étnicas con la nacién?, écuél es el
significado del nacionalismo en
un mundo donde el estado nacio-
nal parece transformarse en una
sociedad mundial?

Si entendemos que en el mundo
que nos toca vivir no se puede
ya postular la educacién
monocultural, acorde con la ideo-
logia de un estado liberal, de lo
que se trata es de abrirnos a la
necesidad de otra perspectiva
donde la educacién sea
multicultural, es decir, que respe-
te las diferencias culturales (den-
tro y fuera del aula). No basta un
simple reconocimiento formal, ya
que como se ve en el caso de Es-
tados Unidos y en algunos paises

3 Jordan, José Antonio. La escuela
multicultural. Un reto para el profesorado.
Paidés. Barcelona, 1994. p. 13.

europeos, el profesorado recibe con total escepticismo la idea de edu-
cacién multicultural, porque supuestamente la causa de las deficien-
cias de aprendizaje se deberia al origen étnico o de clase marginal de
los estudiantes. Para esos profesores lo que habria que hacer mas
bien es impulsar la homogeneizacién; pero tal impulso sélo es ficticio
ya que quienes se vanaglorian de tratar a todos los alumnos de igual
forma, mas que demostrar una disposicién auténticamente democra-
tica, lo que ponen de manifiesto con mayor probabilidad es su falta
de preparacién para ensenar en clases pluralistas, progresivamente

méas multiculturales.

En México, igual que en la mayor parte de los paises latinoamerica-
nos, la necesidad de la educacién multicultural no se da simplemente
a raiz de imposiciones, como las de agregar una materia mas al curri-
culo escolar, sino que se trata de dar respuesta desde la escuela a lo
que se nos propone, como una lucha por una democracia amplia y
profunda; esto es, una sociedad donde la diversidad no sea un delito
o algo n:egativo. Si entendemos que una verdadera democracia equi-
vale a pluralismo, entonces la educacién multicultural, representa una
tarea del futuro. Cada dia hay un creciente interés por la denominada

educacién multicultural. Los motivos son varios:




CoNcLUSION

En este trabajo he tratado de de-
sarrollar la argumentacién de una
propuesta educativa pensada
para México y América Latina.
Consciente de que se trata de algo
que rebasa la pedagogia, he tras-
ladado la reflexién al marco de la
filosofia. Asi me he referido a las
contribuciones de la hermenéuti-
ca y del multiculturalismo para
fundamentar una propuesta de
educacion, basada en el respeto
y la no eliminacion de las diferen-
cias culturales. Esta propuesta im-
plica que hay que atender la for-
macién multicultural de los docen-
tes y de los estudiantes. Méas que
una formacién de caréacter prag-
matico, tecnicista, instrumental,
segun las exigencias del mercado,
se necesita formar valores. Esto
supone necesariamente, desarro-
llar lineas de investigacién como
la educacién multicultural, consi-
derando un proceso de formacién
critica que ayuda a la recupera-
cién y potenciacién de las identi-
dades culturales locales. Contra la
mercantilizacién de la educacion,
hace falta pensar en alternati-
vas acordes con las necesida-
des nacionales.
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