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LOS APORTES DE HABERMAS Y
APEL AL DEBATE SOBRE
HERMENEUTICA Y EDUCACION

Samuel Arriaran
Universidad Pedagdgica Nacional

De cara a los peoblemas concretos y caracteristicos de América Latina en general
y de México en particular, el fenémeno de la educacion —con vistas a producir
una praxis liberadora— requiere de una investigacion educativa de base
hermenéutica —contrapuesta al positivismo y a la racionalidad tecnocratica—
que en verdad reconozca la pluralidad de tradiciones culturales y no se refiera
sélo a la tradicién eurocéntrica; ha de definirse mds como una hermenéutica
critica y normativa (Apel y Habermas), que como una hermenéutica ontologica y
relativista (Gadamer). Solo en estos términos es que una pedagogia hermenéutica
ha de cumplir con la funcién mediadora del lenguaje hacia la transformacion
social y no hacia la mera conservacién.

na de las tendencias con-

tempordneas més impor-

tantes en la investigacién
educativa es, sin duda, la hermenéutica. ;Cémo surgié esta ten-
dencia? ;jcudl fue su desarrollo? Estas son algunas preguntas
fundamentales que necesitamos responder si queremos com-
prender cémo fue que la hermenéutica surgida inicialmente de la
fenomenologia se articul6 posteriormente con los planteamientos
ontolégicos de Gadamer y Ricoeur, o con la Teoria Critica de
Habermas y Karl Otto Apel.

En efecto, si observamos los antecedentes de la hermenéutica,
nos encontramos con las investigaciones fenomenolégicas de
Husserl y Heidegger. Claro que la fenomenologia no fue en sus
origenes una filosofia del lenguaje, sino una filosofia de la con-
ciencia cuyo objetivo era aclarar la relacién sujeto-objeto en el
proceso del conocimiento. Husserl reaccioné contra el objetivis-
mo de su época e intent6 destacar el aspecto subjetivo: toda con-
ciencia es conciencia de algo, pero ese algo es siempre algo para
la conciencia, que es, en definitiva, la que otorga sentido y sig-
nificacién. Esta advertencia fue recogida fructiferamente por
otros enfoques educativos distintos de la hermenéutica a lo largo
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de las dltimas décadas.! Aqui es interesante observar que lo pro-
pio de la hermenéutica y lo que parece marcar su diferencia con
respecto a otros enfoques educativos que surgieron de la fenome-
nologia, és el énfasis en el papel del lenguaje como mediacion.

A partir de la fenomenologia, la pedagogia ya no puede
plantearse el conocimiento en términos de un sujeto solipsista,
sino més bien de una comunidad de sujetos. Se considera que la
objetividad pasa necesariamente por la subjetividad. Pero esta
consideracién marcé apenas una etapa inicial; posteriormente
hubo que plantearse el problema del lenguaje como mediacion.
Justamente en esto, los conceptos formulados inicialmente den-
tro de la tradicién de la fenomenologia fueron transformados ra-
dicalmente por autores como Gadamer, Habermas y Apel. En este
sentido, en tanto esta transformacién se desarrollé a partir de
algo, la hermenéutica se podria comprender como una especie de
continuacién del programa de la fenomenologia tanto de Huserl
como de Heidegger>.

Cuando hablamos de hermenéutica’hay que matizar la difer-
encia entre la hermenéutica ontolégica del tipo de Gadamer o
Ricoeur y la hermenéutica critica del tipo de Habermas y Apel. Se
puede advertir que el desarrollo de la fenomenologia hacia
cualquiera de estos tipos proviene del llamado “giro lingiiistico”
que se produjo en la interseccién de varias corrientes filoséficas
contemporéneas. Tal como sefiala Martin Jay, la linea divisoria
de la hermenéutica alemana es precisamente el punto donde se
entrecruzan la Teoria Critica y la fenomenologia, porque es aqui
donde las implicaciones de los dos enfoques fundamentales de la
hermenéutica han sido claramente puestos en evidencia. El
punto central de esta interseccién ha sido el debate entre
Habermas, Apel y el principal discipulo de Heidegger: Hans
Georg Gadamer®.

Desde mi punto de vista, este debate tiene implicaciones fun-
damentales para la investigacién educativa; por tal razén es
necesario referirnos a él en forma muy especial. Tal como se
derivaria de dicho debate, “el giro lingiiistico” ha venido a poner

1 Cfr. Bernard Curtis y Wolfe Mays (compiladores), Fenomenologia y educacién, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1984

2 Cfr. Riidiger Bubner, Cap.1, “Fenomenologia y hermenéutica”, en La filosofia alemana
contempordnea, Madrid, Ed. Cétedra, 1984

3 Cfr. Martin Jay, “;Deberia la historia intelectual tomar un giro lingiiistico? Reflexiones
sobre el debate Habermas-Gadamer”, en Socialismo fin de siecle, Buenos Aires, Ed.
Nueva Visién, 1990.
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de relieve que la realidad que conocemos y en la que actuamos es
una realidad lingiiisticamente mediada. Ciertamente hay difer-
encias entre la manera de ver esa realidad; es decir, que en tanto
esa realidad lingiiistica nunca se presenta en forma abstracta y
ahistoérica, sino siempre en una sociedad determinada, existen
dos maneras opuestas de entender el problema de la tradicién
cultural y la modernidad como conservacién o transformacién
social, problema que resulta central para la investigacién educa-
tiva en paises como México. Sobre este punto volveré mas ade-
lante. Por ahora me detendré en el debate anteriormente sefiala-
do, el cual podria plantearse de la siguiente manera: si damos por
supuesto que la hermenéutica pone de relieve el papel del
lenguaje como mediacién, entonces cabe preguntar ;mediacién de
qué?; j;medio de reproduccién de la tradicién o medio de domi-
nacién?

Resulta curioso que muchos autores como Richard J.Bernstein
no vean la diferencia entre las respuestas de Gadamer, Haber
mas y algunos filésofos posmodernos como Rorty*.

Quiza por ello sea necesario subrayar que mientras para
Gadamer el lenguaje simplemente reproduce la tradicién, para
Habermas y Apel, el lenguaje es por el contrario un medio de
dominacién y de poder social. En otras palabras, lo que no pare-
cen apreciar algunos autores, quizd por razones ideoldgicas, es
que el enfoque de Gadamer carece de los medios para descubrir o
criticar las distorsiones socialmente determinadas de la comuni-
cacién, mismas que podrian producir un consenso irracional o
ilegitimo.Como dice Martin Jay, lo que en el marxismo se conoce
como critica ideolégica, es imposible sefialarlo en Gadamer
porque éste no puede distinguir entre autoridad y razén.
Careciendo de una pauta de critica, resulta demasiado tolerante
y demasiado receptivo con el pasado: “El impulso emancipador de
la Ilustracion, el interés generalizable por la liberacién de estruc-
turas ilegitimas, se pierden asi en la teoria de Gadamer, cuyas
implicaciones son inherentemente conservadoras™.

Para Habermas y Apel, no se puede absolutizar el peso de las
tradiciones, en tanto que tal posicién puede conducirnos a lec-
turas idealistas, ahistéricas y radicalmente conservadoras de la
realidad social. Desde esta perspectiva, es imprescindible situar

4 Richard J.Bernstein, “;Cudl es la diferencia que marca una diferencia? Gadamer,
Habermas y Rorty”, en Perfiles filoséficos, México, Ed. Siglo XXI, 1991
5 Martin Jay, op.cit. p. 39
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las tradiciones y el lenguaje en el seno de la historia, esto es, rela-
cionarla con la realidad del poder y de las relaciones sociales de
produccién. Acorde con K.O. Apel, Habermas afirma desde sus
primeros trabajos, que “la accién social s6lo se constituye en la
comunicacién en el lenguaje ordinario... El lenguaje es también
un medio en que se reproduce el dominio y el poder social. Sirve
a la legitimaci6n de relaciones de poder organizado™.

Desde el punto de vista de Gadamer, la historia seria sola-
mente historia de la transmisién de mensajes lingiiisticos, de la
constitucién y reconstitucién de horizontes de comunicacién como
puros hechos de lenguaje. Sostener esto, segtin Habermas y Apel
implica entre otras cosas preguntarse por qué la historia no
aparece a veces como mera transmisién lingiiistica sino como ide-
ologia y otros modos que parecen desmentir su estructura pri-
mariamente hermenéutica. Si se reconoce que la comunicacién
que posibilita el didlogo entre individuos, épocas y sociedades se
halla amenazada por malentendidos infinitos jno sera que nece-
sitamos una “hermenéutica de alcances'normativos”?

Del seno de esta problematica metodolégica y filoséfica surge
justamente la fundamentacién de la hermenéutica aplicada a la
investigacién educativa. Y es aqui donde podemos apreciar atin
mas los aportes de Apel. :

Hablar hoy de las ideas de Apel en América Latina, es una
novedad muy grande. Su reciente visita a México, nos dejé una
impresién muy fuerte al polemizar apasionadamente sobre los
problemas més graves que preocupan a la comunidad interna-
cional. Lo m4s interesante de Apel es el modo en que nos plantea
el problema de la necesidad de optar por una ética posconven-
cional, partiendo de la catdstrofe sufrida en la época nazi. Este no
es un problema pasajero o frivolo de su filosofia, ya que como
demuestran sus dltimos ensayos, no se cansa de insistir en los
peligros del retroceso a un nivel anterior al ético-democratico en
el desarrollo de la conciencia moral’. Quizé el motivo de dicha
insistencia sea el impacto que produce el surgimiento de
movimientos neofascistas en Europa, impacto que, por otra
parte, también estaria afectando a algunos filésofos posmodernos

6 Jiirgen Habermas. La légica de las ciencias sociales, Madrid, Tecnos, 1988, p. 257. Es
importante advertir que esta idea se mantiene a lo largo de los tltimos trabajos de
Habermas, por ejemplo, en su Teoria de la acién comunicativa, 2 vols., Madrid, Ed.
Taurus, 1987

7 Cfr. K.O. Apel, A.Cortina, J.de Zan y D. Michelini, (eds.). Etica comunicativa y democ-
racia, Barcelona, Editorial Critica, 1991
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(como Derrida), quienes ante este nuevo fenémeno reasumen
posiciones a favor de Marx y la Ilustracién.

En América Latina, al igual que en los paises europeos, el
déficit de legitimacién estd ocasionando una creciente inestabili-
dad y debilidad de las instituciones democraticas, lo cual hace
posible el surgimiento de gobiernos autoritarios neoliberales fal-
tos de garantias de los derechos humanos. Tal vez por esta ma-
nera de plantear los problemas, Apel se ha convertido en uno de
los pocos filésofos europeos que proponen nuevas reflexiones y
lineas de investigacién, en torno a la modernidad, la educacién
ligada a la democracia y el cambio cultural.

Puesto que los paises latinoamericanos no somos modernos ni
posmodernos, las reflexiones de Apel resultan qitiles para orien-
tar positivamente el proceso de la transformacién educativa a
partir de una racionalidad universalista. En este sentido, uno de
sus aportes mas radicales consiste en plantear la posibilidad de
un didlogo intercultural desde situaciones educativas depri-
mentes o de poco desarrollo cultural. Tanto es asi que en el caso
de paises como México, Guatemala, Perd, Ecuador o Bolivia, este
tipo de planteamientos tiene enorme importancia ya que, al exis-
tir una composicién poblacional indigena, nos encontramos con
situaciones patolégicas de comunicacién intercultural. De ahi,
por ejemplo, el fracaso brutal de las politicas de educacién indi-
gena. El caso de Chiapas no hace més que ilustrar este proceso.
Una de las lineas de investigacién que surge aqui es la aplicacién
de la hermenéutica al proceso cultural en nuestra circunstancia,
es decir, al modo como se realizan procesos simbélicos de violen-
cia con esquemas de otra cultura. La hermenéutica puede
aclararnos las diversas maneras por las que se desarrolla la
imposicién de la cultura del Otro. Esto afecta obviamente la
relacién educativa y la relacién ética. En la medida en que hay
una actividad del sujeto que se forma y comprende el mundo en
la interaccién con el otro, la relacién de una cultura con otra
puede crear nuevas formas de dominacién ideolégica. Para que
haya democracia no basta el simple consenso politico surgido del
proceso electoral que, como hemos visto, puede ser irracional e
ilegitimo, sino que es necesario un dialogo intercultural, lo cual
exige un interlocutor ideal, o en palabras de Apel, es necesario un
“a priori de la comunicacién”.

Si reconocemos la estructura lingiiistico-hermenéutica de la
experiencia, para Apel, es necesario tematizar el a priori de la
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comunidad ilimitada de comunicacién®. Esto significa que no sélo
los actos de habla son lingiiisticos sino ante todo, comunicativos,
en el sentido de una de las tesis del segundo Wittgenstein (a la
que Apel asigna un papel central), segtin la cual, no podemos
Jugar de manera solitaria un juego lingiiistico. Todo lenguaje,
hasta el més arbitrario, supone reglas a cuyo cumplimiento
responde siempre un interlocutor al menos ideal. Todo juego
lingiiistico es, pues, juego comunicativo, y por esta razén, segun
Apel, se necesita una nueva concepcién de la hermenéutica que
implique una transformacién semiética del kantismo. No se
puede tematizar “algo en cuanto algo” sin aceptar implicitamente
las reglas de un lenguaje. Responder a estas reglas frente a un
interlocutor ideal, o a una comunidad de interlocutores implica
que se reconozcan a esos interlocutores los mismos derechos y
deberes del hablante. En este sentido, la comunidad de la comu-
nicacién es ilimitada e ideal, es decir, es necesariamente pensada
como el lugar posible de un intercambio en el que los individuos
estén libres de todo obstdculo impuesto por las circunstancias
histéricas, sociales o econémicas. De esta manera, para Apel, la
comunidad ideal de comunicacién funciona como un a priori
tanto en el discurso teérico como en el discurso practico. Es
importante sefialar que Apel, siguiendo la idea de los juegos
lingiiisticos de Wittgenstein, los transforma en juegos lingiiisti-
cos trascendentales, mas que en hechos actuales o histéricos con-
cretos, en posibilidades o ideales por realizar. De este modo, Apel
considera haber superado las deficiencias de Gadamer, que no
daba cuenta de que la hermenéutica, como arte de interpretacién,
presupone siempre una situacién de ruptura de la comunicacién.
Paradéjicamente, Apel refuerza la fundamentacién de Habermas
al afirmar que la hermenéutica no puede dejar fuera los aspectos
normativos universalistas, al contrario del relativismo de
Gadamer. Claro que se podrian matizar aqui las diferencias entre
Apel y Habermas en el modo de plantear estos aspectos norma-
tivos —el primero lo hace desde una pragmatica trascendental;
el segundo, desde una pragmética formal o empirica®—; sin
embargo conviene destacar que estamos ante una oposicién entre
dos tendencias de la hermenéutica contemporanea: la una repre-

8 K. O. Apel. “El a priori de la comunidad de comunicacién y los fundamentos de la ética”,
en La transformacién de la filosofia, Madrid, Ed. Taurus, 1985, t. 2.

9 Cfr. “Diferencias entre la pragmatica universal de Habermas y la pragmaética trascen-
dental de Apel”, en Hermenéutica y educacién, Samuel Arriaran (comp.), de préxima pu-
‘blicacién por la Universidad Iberoamericana.
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sentada por Apel y Habermas, que acentian sus aspectos norma-
tivos o fundativos, y la otra, representada por Gadamer y
quienes, siguiendo a Heidegger (Vattimo, Rorty y otros posmod-
ernistas), acentian radicalmente los elementos de desfunda-
mentaci6n o de relativismo cultural.

Como toda elaboracién teérica, la filosofia de Apel se gesté
también en oposicién a otras teorias. A pesar del gran numero de
filésofos de los que se declara deudor (como Kant, Peirce,
Heidegger, Wittgenstein, y otros) no resulta muy dificil reconocer
a sus enemigos como aquellos filésofos positivistas y liberales al
estilo de Popper y Rorty. Y no sélo resulta facil sino sumamente
esclarecedor ubicarlos, ya que asi podremos valorar cabalmente
sus contribuciones. Es interesante advertir que los adversarios
ma4s importantes de Apel en el plano filoséfico internacional, son
los mismos con los que Habermas dispensa desde hace muchos
afios una polémica muy fuerte. Son aquellos que bajo el disfraz de
pugnar por una sociedad democratica, no hacen otra cosa que
impulsar un proyecto irracionalista y apocaliptico (aunque hay
que notar que esta tendencia va tomando un giro interesante,
como en el caso de Derrida, quien en su dltimo libro titulado jus-
tamente “Sobre un tono apocaliptico adoptado recientemente en
filosofia” [México, Siglo XXI, 1994], aparece como partidario dela

_razén y la ilustracién).

Apel y Habermas aparecen muchas veces como aliados o
retroalimentdndose uno al otro. En este sentido, el mismo
Habermas ha reconocido que “entre los filésofos vivos, ninguno
ha determinado la direccién de mi pensamiento de un modo tan
persistente como K.O. Apel™.

Desde esta perspectiva, se trataria de llevar la estructura her-
menéutica de la experiencia comunicativa (su potencial, siempre
abierto, de llegar a un acuerdo) a una condicién de posibilidad
que la fundamente en el sentido que le proporcione normas, cri-
terios de juicio y de accién. En palabras de Apel, necesitamos
“pensar con Wittgenstein, contra Wittgenstein, y més alld de
Wittgenstein” porque los individuos tienen que ser capaces
entonces de introducir nuevas reglas que en ocasiones no pueden
comprobarse facticamente sino tan sélo por la via del reconoci-
miento intersubjetivo®. Este apuntalamiento teérico tiene gran-

10 Jiirgen Habermas. Conciencia moral y accién comunicativa, Barcelona, Ediciones
Peninsula, 1985, p.7
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des consecuencias para la praxis social, ya que intenta proyectar
un modelo de comunicacién social no fundado en el poder factico
del dinero o de la instrumentalizacién politica, sino en un acuer-
do democrético y racional.

En lo que toca a la pedagogia, Apel afirma que si se concibe
(como a menudo se sugiere hoy desde un concepto positivista de
ciencia) exclusivamente como ciencia social empirico-analitica,
basada por ejemplo en una psicologia conductista, consecuente-
mente habré que concebir su relacién con la praxis como pura-
mente tecnolégica. Entonces, la pedagogia eliminaria, en primer
lugar, todo acuerdo comprometido de los propios pedagogos sobre
los objetivos de la formacién o la instruccién como algo extracien-
tifico. Y en segundo, excluiria —ante todo por anticientifica—
toda comunicacién no manipuladora, toda comunicacién ver-
daderamente intersubjetiva entre el pedagogo y el educando:

En suma, dice Apel, una pedagogia sobre la base de una ciencia
social puramente empirico-nomolégica seria en su relacién con
la praxis, pura técnica de adiestramiento. Semejante concepcién
no es del todo utépica, y menos atin si imaginamos la funcién de
esta pedagogia en el contexto social de un sistema tecnocratica-
mente perfeccionado de total manipulacién de la masa por una
pequefia élite de manipuladores!2.

Estas aportaciones de Apel tienen un gran interés para la fun-
damentacién de la hermenéutica y la investigacién educativa.
Uno de los problemas més graves en la formacién de los investi-
gadores en México y América Latina es la carencia de una
metodologia no positivista ni puramente empirista. La necesidad
de conocer y aplicar el método hermenéutico se deriva de que la
investigacion educativa requiere de un enfoque plural y con-
sciente de las limitaciones del positivismo y el neopositivismo. El
método hermenéutico aplicado a la investigacién educativa tiene
la ventaja de estar respaldado por una fundamentacién filoséfica
antipositivista. Esto significa que ya no podemos caer en las fala-
cias del método de las ciencias naturales. En México, la investi-
gacién educativa replanteada hermenéuticamente ya no puede

11 K.O. Apel. “El concepto hermenéutico-trascendental del lenguaje”, en La transforma-
cién de la filosofia, op.cit. p. 331.

12 K.O. Apel. “;Ciencia como emancipacién?...”, en La transformacién de la filosofia,
op.cit. p.133
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ser entendida dnicamente como simple aplicacién de técnicas de
investigacion (test, cuestionarios, estadisticas, encuestas, etc.).

Por otra parte, muchos de los investigadores de la educacién en
nuestros paises no comprenden muy bien que, en la medida en
que vivimos en medio de una diversidad de culturas, se necesita
replantear la educacién a partir de la consideracién de que exis-
ten tradiciones culturales diferentes. Por esta razén, el método
hermenéutico resulta indispensable, ya que nos permite com-
prender el proceso educativo desde presupuestos no eurocéntri-
cos. Comprender hermenéuticamente la educaciéon quiere decir
reflexionar sobre las condiciones de conocimiento cientifico a par-
tir de la distincién analitica entre el nivel sintactico, seméntico y
pragmético. En oposicién a las teorias positivistas y neopositivis-
tas que reducen la verdad a una relacién sujeto-objeto fundada
en la consistencia formalista de postulados l6gicos, Apel piensa
que hace falta construir procedimientos intersubjetivos que per-
mitan validar las teorias cientificas. En este sentido, Apel se
enfrenta al solipsismo “metédico” o modo de pensar monoldgico
presente en casi toda la filosofia occidental, desde Descartes a
Husserl. Este solipsismo no sélo caracteriza a la filosofia de la
conciencia, sino también al enfoque sintdctico-seméntico de la
ciencia. Las consecuencias précticas de éste tipo de pensamiento
monolégico se expresan en el liberalismo (y el neoliberalismo), el
cual justifica que los individuos puedan actuar con sentido y pen-
sar con validez sin recurrir a ninguna comunidad®.

Ahora bien, al plantear su critica ideolégica denunciando la
racionalidad monolégica, instrumental o estratégica, Apel pro-
pone superar la filosofia de la conciencia y el cientificismo medi-
ante un giro pragmatico y hermenéutico que permita situar la
ciencia y a la comunidad cientifica en el seno de una comunidad
de interpretacién'*. Asi, Apel intenta demostrar que cualquier
teoria pre-semiética del conocimiento cientifico incurre en la fala-
cia de prescindir de su dimensién comunitaria, pragmaética. Esta
falacia necesariamente desconoce la funcién interpretativa y nor-
mativa de la construccién de signos. Dicho de otra manera, la
validez de los signos cientificos, no puede fundamentarse en un
sujeto aislado ni tampoco en un simple proceso de elaboracién de

13 Para una comprensién més profunda de estos planteamientos remitimos al lector al
estudio de Adela Cortina: Razén comunicativa y responsabilidad solidaria. Etica y politi-
ca en K.O. Apel, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1988.

14 Karl Otto Apel. Teoria de la verdad y ética del discurso, Barcelona, Paidés, 1991.
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la verdad en términos sintactico-seménticos. Desde el punto de
vista apeliano, la pregunta de Kant sobre la posibilidad y validez
del conocimiento cientifico tiene que transformarse, al considerar
la posibilidad de un acuerdo intersubjetivo sobre el sentido y la
verdad de los enunciados.

Apel intenta rebatir el solipsismo metédico, siguiendo la idea
de Peirce de un “socialismo légico”, mediante la demostracién
hasta qué punto un cientifico que trabaja al margen de una
comunidad es incapaz de interpretacién, objetividad y verdad:

Quien quiera comportarse légicamente como lo exige la légica
sintética de la experiencia posible, tiene que sacrificar todos los
intereses privados de su finitud (incluso el interés por su sal-
vacién en el sentido de Kierkeggard) en aras del interés de la
‘comunidad ilimitada’, que es la dnica que puede alcanzar la
verdad como meta.”.

Esta idea del “socialismo 1égico” de Peirce (que retoma Apel) es
muy facil de comprender ya que se refiere no sélo a la necesidad
de que los cientificos interpreten tinicamente en funcién de su
“comunidad cientifica”, sino también de toda la sociedad. En este
sentido, la idea de “comunidad cientifica™ se amplia al mundo co-
tidiano o a la comunidad histérica. M4s all4 de una racionalidad
tecnocratica, se trataria de proponer la idea de una racionalidad
hermenéutica como condicién de toda pretensién de validez o ver-
dad objetiva. Vemos, entonces, que la idea de racionalidad herme-
néutica se amplia atravesando las fronteras de la explicacién y de
la descripcion hasta llegar a la comprensién y al acuerdo. De ahi
resulta la necesidad de terminar fundamentando una ética proce-
dimental. Dado que la ciencia no puede monopolizar la interpre-
tacion de la accién intersubjetiva, Apel sefiala la necesidad de
construir pretensiones de verdad correspondientes a cada forma
de racionalidad®. Asi, la concepcién de la ciencia de Apel se am-
plia a la ética de la argumentacién y con ello extiende su vigen-
cia desde la comunidad de los cientificos a la de todos los hom-
bres, porque cuantos pretendan argumentar racionalmente tie-
nen que someterse a ciertas reglas del juego. Y aqui, Apel re-
fuerza nuevamente a Habermas al afirmar que el acuerdo dnica-

15 Citado por Adela Cortina, op.cit. p. 77.
16 K.O. Apel. “El problema de una teoria filoséfica de los tipos de racionalidad”, en
Estudios éticos, Barcelona, Editorial Alfa, 1986.
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mente se alcanza en el caso de que el oyente entienda al
hablante, lo crea veraz, acepte el contenido proposicional emitido ,
y considere correcta la norma a la que se atiene el acto de habla.

Conclusion

Tal como se habra advertido, para la interpretacién de la
relacién de Apel con Habermas, me he basado en una época ante-
rior en la que el primero parecia guiar o servir de refuerzo al
segundo. Hoy en dia, Apel se siente cada vez mas desencantado
de Habermas. Pero esto es un problema que debe ser analizado
en otro momento y con nuevos elementos de juicio. La linea que
me ha orientando es la de asumir el punto de vista de ambos fil6-
sofos como un solo proyecto de critica ideolégica. Lo que importa
es la aplicacién de dicho proyecto a la fundamentacién de la her-
menéutica y la investigacién educativa con vistas a producir una
praxis liberadora y no asi la mera especulacién o teoricismo
académico y escoléstico.

Los aportes de Apel y Habermas nos invitan a reflexionar
sobre las pretensiones ultimas de la modernidad, asi como a
tomar conciencia en nuestros paises de los precarios sentimien-
tos de “igualdad ciudadana”, que son presupuestos de todo proce-
so de modernizacién social. Es decir que para reconocer al Otro
como Sujeto requerimos aceptarlo no como un ente extrafio sino
como parte de nuestra identidad constitutiva.

Afirmar nuestra identidad exige construir un juego simbélico
democréatico que nos permita reconocer pretensiones y expectati-
vas reciprocas. En este sentido, la formacién del concepto “no-
sotros” o de nacién adviene alli donde el concepto de igualdad
humana se interioriza poderosamente. En efecto, la hermenéuti-
ca tiene como pretensién volver reflexiva la practica del intér-
prete, pero a su vez extenderla a la praxis de la comunidad
entera. Asi, la comprensién de la hermenéutica se nos plantea
como un proyecto ineludible de reforma infelectual y moral. La
viabilidad de ella est4 dada por el reconocimiento intersubjetivo
de las diversas nacionalidades y actores sociales.

Para los paises mas desarrollados de occidente, el concepto
ético politico de “ciudadania” estd internalizado plenamente por
la sociedad entera. Sin embargo, para América Latina, este con-
cepto todavia est4 en proceso de constitucién, lo que més alld de
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expresar un déficit de la vida piblica, manifiesta la ausencia de
una ética comunitaria basada en el prejuicio de la igualdad de la
condicién humana asi como de una comunidad ideal de comuni-
cacién. La ausencia de este concepto en América Latina tiene que
obligarnos a reflexionar sobre nuestros juicios y prejuicios desde
el horizonte que nos provee la hermenéutica en cuanto arte de la
interpretacion.




